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| BATTISTI ITALIANIEIL BATTESIMO
IN PROSPETTIVA ECUMENICA

1. Premessa

1.1 L'espressione “cristiani non si nasce, ma sewdia” € pienamente condivisa dai
battisti. Pure condivisa e I'espressione “ la chieda comunita di quanti sono diventati
cristiani”. Per utilizzare il linguaggio dei printattisti si puo dire che la Chiesa € la
comunita dei santi, i quali confessano Gesu Cadstoe Signore mediante il battesimo e
si impegnano in una vita di discepolato. Per awgr@ Chiesa di questo genere e stato
necessario ripensare totalmente la prassi battesin@uindi I'ecclesiologia ha
determinato la prassi battesimale. Punti focatjuksta posizione sono: il rapporto con
Cristo, ossia l'appartenere a Cristo, e la conseguaiscita dal mondo, ossia
I'abbandono dei suoi modelli. Sin dalle originiJaafine del xvi e inizio xvii sec., i
battisti si sono ispirati al modello neotestamaat@er cui la chiesa e la comunita di
guanti hanno accolto la parola predicata e cheg $atguida dello Spirito santo, sono
stati condotti al ravvedimento, alla confessionkadede e al battesimo per immersione
dei credenti, secondo l'indicazione neotestamemi@kt. 2:38; Mt. 28;19s; Mc. 16:16).
In questa luce essi hanno rifiutato la nozione ldesa di stato, tipica della chiesa
anglicana che costituiva il contesto allargato’bhgjhilterra in cui sono sorti, e si sono
costituiti come chiesa libera in ubbidienza allaitBoa e rispettosa della liberta di
coscienza dei singoli. Il battesimo dei credentin@n gia il riconoscimento del
battesimo dei bambini con cui erano stati battézeatllo stesso tempo l'atto mediante
il quale si costituisce una chiesa ubbidiente pdeola di Cristo, ed e il rifiuto di una
ecclesiologia (struttura gerarchica, sacramemiiizione) non condivisa.

1.2 Oggi i battisti, nel ribadire la propria fedellla Scrittura, piu che alla tradizione
ecclesiastica, sono pronti a riesaminare, alla Welenuovo contesto storico, le scelte
teologiche che hanno dato forma alla loro attualdesiologia e, allo stesso tempo,
sono impegnati ad esaminare i contesti storicuinsono nati i modelli che altre chiese
hanno fatto propri. Con particolare riferimentcaaljuestione del battesimo non appare
di secondaria importanza chiedersi se I'aspettofessante” del battesimo dei credenti
dei primi battisti abbia perso di validita in uraceta nominalmente cristiana, in cui Si
pratica il pedobattismo che é diventato un semptoatrassegno di inserimento
sociologico. Ci si dovra anche chiedere se il Isatie praticato dalle chiese battiste
trascura uno o piu aspetti di rilevante dignitaitaoale e teologica. Appare anche
rilevante esaminare se la prassi pedobattista,emsast da un’argomentazione
sostanzialmente piu teologico-dogmatica che nolichibche trova poco riscontro nella
Scrittura, non debba essere abbandonata, comegietdg un contesto storico e
teologico ormai superati.

1.3 Connessa a questa serie di questioni € laazadute di fin dove ci si puo e sci si
deve spingere nel reciproco riconoscimento trasehigla luce della carita cristiana,
dell'ubbidienza a Cristo, dei rapporti di frateenie della ricerca dell'unita nella
diversita fra chiese di Gesu Cristo. Ci si dovréedhre se c’e un limite oltre il quale
non si potra andare per fedelta all’evangelo sbhhse della propria comprensione
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dell’evangelo stesso. Continueremo a valutare seatda cristiana, il rispetto che si
deve ad altri, significhera riconoscere ecclesi@pgninisteri e sacramenti, nelle
comunita protestanti e non, che sono in conflitin ke scelte che come battisti abbiamo
fatto alla luce della Scrittura, nonché della stoesaminata in modo critico. I
battesimo, dunque, visto nel quadro di una ecdlsgi® confessante ci chiama a non
frazionare le questioni, a non separare il battegi@la chiesa che lo amministra, ma
ad affrontarle in maniera unitaria, affinché ikesi no siano pienamente convinti e senza
riserve. Lungi dall’'assumere una posizione orgagljiee coscienti dei limiti della prassi
riscontrabile nelle chiese battiste, ci sentiamaamati a tenere lo sguardo alto, a
guardare al Signore della chiesa e a percorrerénc@amente la via della verifica della
nostra fedelta allevangelo. In questo continucsaiae terremo sempre presenti il
rapporto fra ecclesiologia e prassi battesimake,fédndamento biblico e necessita del
riconoscimento fra Chiese cristiane, fra I'esigedelunita della Chiesa di Gesu Cristo
e le diversita esistenti al suo interno.

2. Sviluppo storico

2.1 Il tema del battesimo e stato dibattuto ini fuperiodi della storia, sia nel periodo
della chiesa antica, sia in quello della Riformguendi agli inizi della storia dei battisti.
Non si puo ripercorrere l'intero percorso dellecdissioni, ma si puo fare il punto di
quei momenti che hanno segnato la vicenda italia@iultimo cinquantennio. I
contesto é quello europeo, animato da esegetil@giadi varie chiese che hanno inciso
direttamente sulla posizione battista.

2.2 Nel contesto stagnante luterano-riformato, i(MedBarth, The Teaching of the
Church Regarding Baptisni947, e O. Cullmanrl battesimo nel Nuovo Testamento
1950), il dibattito si anima con J. Jeremiedant Baptism in the First Four Centuries
(1958) che trova una pesante replica di K. Alabej the Early Church Baptize
Infants71961), e la controreplica di J. Jeremias, chedigz® la sua tesi sul
pedobattismo nei primi secoli con il tesibe Origins on Infant Baptisif1962). Non
aveva avuto ripercussioni apprezzabili 'opera diBarth,Die Taufe, EinSakrament?
(1951), che piu tardi porta lo stesso K, Barthvadere la sua precedente posizione nel
frammento IV/4 della Dogmaticd, battesimo, fondamento della vita cristia(iE967),
con la sola replica all’altezza di E. Jundkebattesimo nel pensiero di K. Bar(h968) e
la presa di posizione favorevole al battesimo dedenti di J. Moltmannl.a Chiesa
nella forza dello Spiritg1975), rimasta incontestata

2.3 Nel versante battista il dibattito si rianimancla raccolta di saggi curata da A.
Gilmore, Christian Baptism(1959), e con il testo di G. Beasley-Murr@gptism in the
New Testamenf1962). Sulla base di questi due testi, che presentano stapioni
esegetiche, teologiche e storiche, si apre la stier la discussione nell’ambito
ecumenico. Questo stimolo all'inizio non viene @te negli USA, dove i battisti, che
gia non hanno aderito al WCC, rimangono nel lomlaimento teologico. Ma non
possono ignorare il tema. Quindi il dibattito vieiméziato da D. Moody con il libro
Baptism: Foundation for Christian Unity1967), seguito da un’altra pubblicazione
“organica”: un intero numero della rivista trimed& del Seminario di Louisville,
Review and Exposito(1/1968) dedicata al temaBéaptists and Baptisin(l'unico
fascicolo contenente contributi di soli professtirquel Seminario). Ma ormai le spinte
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ecumeniche si fanno sentire sempre piu forti, esustesso Seminario, sotto gli auspici
del WCC, organizza nella primavera del 1979 unasgbazione sul battesimo, alla
guale partecipano anche teologi di area pedolattisispettivi contributi sono raccolti
nella stessa rivista, con il titoldConsultation on Believers’ Baptisr(il/1980). Questa
pubblicazione costituisce ancora oggi un puntoifégrimento per le Chiese battiste
degli USA (in particolare quelle delBouthern Baptist ConventiprNon si conoscono
documenti o dichiarazioni comuni sul battesimo apartecipano anche gli americani
dellaSouthern Baptist Convention

2.4 Ma sul piano internazionale gli altri battistin stanno fermi. Nell’lambito del WCC
si produceUn solo battesimo, una sola eucaristia e un reaproiconoscimento dei
ministri (1974, testo noto con il nome di Documento di Acce)poi Battesimo,
Eucaristia, Ministero(1982, Documento di Lima, noto come BEM ). Questiubd
viene fortemente criticato, non solo dai battistia comunque costringe i battisti a
dibatterne i contenuti. Questo é I'unico documentbbattesimo che vede insieme tutte
le confessioni membro del WCC e la Chiesa cattoliearisposte delle Chiese membro
al BEM riempiono sette volumi. L'ultimo esempio kateresse del WCC sul tema del
battesimo € costituito dal volume a piu mani editoura di M. Root e R. Saarinen,
Baptism and the Unity of the ChurdWCC, Ginevra 1998, contenente saggi di diversi
esegeti e teologi che si muovono in prospettivaremente ecumenica.

2.5 Ma le cose migliori avvengono nei dialoghi famiglie confessionali diverse: per
guanto riguarda il battesimo dobbiamo ricordaredillogo fra Alleanza Battista
Mondiale e Alleanza Riformata Mondiale, che producdocumenti Rapporto sui
colloqui teologici(1977) eBaptists and Reformed in Dialog@Rapporto 1982; vedi
Allegato 1), a cui si affianca quello con la Federazione lariar Mondiale, che
produce il documentdBaptists and Lutherans in Conversation. A Messageur
Churches(Rapporto di Ginevra, 1990) e quello con la chieatiolica Testimoniare
Cristo oggi (Enchiridion Oecumenicum, Vol. 3, pp. 247-271). duesti documenti
viene affrontato anche il tema del battesimo, ueiqodnti “caldi” del dialogo.

2.6 In Europa, nel frattempo, sono avvenute alcimportanti novita che hanno
coinvolto anche le chiese battiste in via dirett@diretta. Innanzi tutto la costituzione
della KEK (1959), organismo europeo di collegamdrdde chiese cristiane, che vede
presenti anche i battisti europei. Poi la firmdal€oncordia di Leuenber@973), con

la quale le chiese luterane, riformate e unite tpa (ultimamente vi hanno aderito
anche le Chiese metodiste europee) hanno istitu#oloro una piena comunione
ecclesiale. La divisione fra luterani e riformatihe aveva la sua radice nel tema della
Cena del Signore e che durava dal tempo dellaRédiColloqui di Marburgo, 1529), e
stata superata. Questa atmosfera non poteva kass@rza conseguenze i battisti
italiani.

2.7 | battisti italiani hanno vissuto una storid t&to specifica, che si colloca fra
emancipazione e ricerca di identita, con atterezialte radici storiche e teologiche e
alle sfide dell'attualita. Per quanto siano statespnti in Italia ben quattro missioni
straniere (inglesi e americane), il fatto che lasiwne americana del&outhern Baptist

Conventionsia rimasta la sola operante per molti anni, hgna@® l'impostazione

teologica dei pastori e delle chiese. Solo a madagli anni '60 ci si € applicati alla
riscoperta delle proprie radici teologiche “rifort@g piu in linea con la tradizione
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inglese, anche in vista dei rapporti di tipo ecuio@rcon le altre chiese evangeliche
storiche presenti nel territorio. In quegli anroite la spinta dei giovani che avevano
costituito la FGEI, nasce la Federazione delle §thievangeliche in Italia (1967) in
seguito al Il Congresso evangelico (1965), dopoich&€ongresso (1920) non aveva
prodotto alcuna conseguenza durevole, eccettadflarcristiano.

2.8 Paradossalmente il dibattito pedobattismo-biatie dei credenti inizia all'interno
del Corpo pastorale valdese nel settembre 1942/aBivo Miegge sosteneva la tesi del
pedobattismo nel volumd battesimo dei fanciulli nella storia, nella taar nella
prassi, mentre Paolo Bosio iRitorno al battesimo. Saggio dottrinale presentato
Corpo pastorale sosteneva le tesi del battesimo dei credentsiRI@ altri interessi,
I'argomento fu accantonato per molti anni. Neltéatpo veniva in luce la posizione
della Chiesa confessante che diventava il modellifetimento per le chiese italiane.
Fu cosi che il Sinodo del 1970 voto I'Atto 4edli Allegato 2 con il quale si rilevava
con rammarico che il battesimo dei fanciulli e mseguente confermazione fossero
diventati troppo spesso dei puri atti formali, énsitavano le chiese a prendere in seria
considerazione il ritorno alla prassi del battesindei credenti, proponendo
contemporaneamente la soppressione del padrinatbépaon trovava alcun riscontro
nella Bibbia. Si invitavano inoltre le chiese adpérarsi perché la confermazione e il
battesimo dei credenti si esprimessero in una ssidee di fede nel quadro di un
preciso impegno nella chiesa e nel mondo.

2.9 A questo segui l'allargamento del dibattito lenalle chiese battiste. Nel giugno
1973 si tenne a Ecumene un convegno sul tema tteklmao, al quale parteciparono
anche rappresentanti battisti, i cui interventofus pubblicati suDiakonia (Anno XiIl,

n. 3-4). A questo punto il dibattito su pedobattsm battesimo dei credenti che
coinvolgeva le chiese battiste, metodiste e valdmai ufficiosamente aperto. Gli
esecutivi delle tre chiese aprono i dialoghi ufficifra delegazioni, dando inizio
all"operazione BMV”. Il “Terzo documento BMV” praatto dalla Commissione di
studio porta il titolo: Raffronto, approfondimento e chiarificazione deNarie
comprensioni del battesimo presenti nella chiesiidte, metodiste e valdeggiugno
1981). Tutte le chiese furono coinvolte con un toaeario e il dibattito si sviluppo
dovunque. Si arrivo cosi alla decisione ormai naatdr un incontro fra Assemblea
Generale del’lUCEBI e Sinodo delle chiese valdesietodiste, incontro fissato per il
1990. Prepard questa assise comune il “Quinto dentomBMV”, che affrontava piu
argomenti, dal titolo: Reciproco riconoscimento, collaborazione territdeia
evangelizzazione comune, settimanale uditami in discussione erano molto ampi e il
progetto di collaborazione molto articolato. Ilthaupiu maturo dell’Assemblea/Sinodo
'90 fu il Documento sul reciproco riconoscimento fra le chidattiste, metodiste e
valdesi. Sulla base del riconoscimento non del battesimofaleciulli da parte dei
battisti, ma dei credenti con un percorso di fede aveva all'inizio il battesimo dei
fanciulli, si addiveniva ad un riconoscimento deambri di chiesa, e quindi, su questa
base, si instaurava una collaborazione anche fnanistri, la stampa (il giornale
“Riforma”) e I'evangelizzazione.

2.10 Ma, come abbiamo visto sopra, le chiese rifwemquelle luterane e unite europee
avevano gia sottoscritto la Concordia di Leuenbatfyando una piena comunione
ecclesiale, sulla base dell'art. 7 della ConfessiAngustana. Sulla base di questo art. 7
per avere comunione “e sufficiente l'accordo soHégnamento dell’evangelo e
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sull’amministrazione dei sacramenti”. Le chiesenfitarie della Concordia chiedevano
chiarimenti ai battisti italiani e alla chiesa ved@& in una consultazione non ufficiale.
Riaffermata nellAssemblea protestante di Budapes$t1992 la volonta di esprimere

concretamente l'unitd della fede e della testimaozeéacomune, occorreva parlarsi e
chiarire 1 punti ancora controversi. Questo inconinformale avvenne nel 1993 a
Bensheim, al quale parteciparono alcune chiesepear@® rappresentanti di chiese
battiste, fra cui anche gli italiani. Sulla basé @éfronto fra le tesi della Concordia di

Leuenberg e quelle sul Reciproco riconoscimentatado preparato un documento
finale (testo riprodotto nel “VI Documento BMV”, ppl9-55). Nello stesso tempo

alcune Unioni battiste europee avanzarono la piissilfnon ancora una domanda
ufficiale) di far parte della Comunione di Leuerdpee questa richiesta ha aperto
un’altra serie di dialoghi. Nella successiva Assklmalbgenerale della Comunione di
Leuenberg, tenutasi a Vienna nel 1994, risulto atemcando il consenso sul contenuto
dell’'annuncio e sulla retta celebrazione dei saergmnon era possibile ipotizzare una
piena comunione ecclesiale con le chiese batfistquella occasione, anche le chiese
metodiste europee entrarono nella comunione eatdedi Leuenberg.

2.11 Questa decisione segno la seconda sessiogeict@anfra Assemblea generale dei
battisti e il Sinodo valdese del 1995, per la qusleredispose il “VI Documento
BMV”, sul tema: Ordinamento sinodale valdese e ordinamento congiegalista
battista. Nella parte iniziale si richiamavano e precisav&@ono estrema chiarezza i
contenuti essenziali dell’accordo del 1990, inipatare sul tema del battesimo e delle
persone nella chiesa. Si enucleavano tre punti:

a) Non si é trattato del reciproco riconoscimento logtitesimo, come se il battesimo
dei bambini e quello dei credenti fossero constilela tutte le chiese che hanno
approvato il Documento (del 1990) come due formealmente legittime del
battesimo cristiano.

b) Le diverse prassi battesimali non impediscono Engicomunione ecclesiale, in
base alle ragioni espresse nei punti 2, 3.9 edl0ocumento stesso.

c) Il riconoscimento reciproco riguarda quindi le mers, non i riti. E il
riconoscimento della coscienza di essere battezzatpria di quei cristiani che,
avendo ricevuto il battesimo da bambini, lo hanrssi estessi accettato con
gratitudine e piena consapevolezza... “Riconoscimartmproco” significa qui
“riconoscimento reciproco di chi si riconosce neluos battesimo”,
indipendentemente dal tempo e dal modo della sledbrezione. In altre parole, nel
riconoscimento reciproco dei battezzati svolge wwia importante il rispetto della
coscienza di chi si considera e dichiara battezzatd Allegato 3.

2.12 In seguito, 'Assemblea straordinaria dell'UBE&pprovo I'Atto 12/AGS/99 sul
battesimo, con il quale si riaffermavano le lineéoddo della comprensione battista del
battesimo dei credenti e nello stesso tempo sitamai il Comitato Esecutivo a
promuovere un convegno a carattere interdenominalgcsul tema del battesimo, per
continuare la discussione.

2.13 Prima dell’Assemblea/Sinodo del 2000, la Cossione consultiva per le relazioni
ecumeniche della Tavola Valdese (di cui facevantegia tempo rappresentanti battisti
e che ultimamente e diventata una Commissione mpiente BMV) predispose un
documento di precisazioni, approvato dal Sinodali(¥¢legato 4), che e stato inviato
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al Comitato della Comunione di Leuenberg sempretesmia del battesimo. Questo é
l'ultimo documento ufficiale sul tema. Nel frattempa discussione e continuata con
interventi personali sulla stampa e con inconti dicune Unioni battiste europee e le
chiese della Comunione di Leuenberg.

2.14 Dal momento che la strada gia percorsa coatumento sul reciproco
riconoscimento, poi con la richiesta ufficiosa ai parte della Comunione di Leuenberg
ed infine con l'apertura all’orizzonte del dialogon alcune chiese pentecostali ci
spinge a tener aperta la discussione sul battesimoo, vogliamo sottrarci alla
responsabilita di riprendere e continuare il dialogull’'argomento. In particolare,
desideriamo rispondere alla richiesta di precisazodi chiarimenti che ci giunge dalle
chiese della Comunione di Leuenberg e dalle chi@geQuesta richiesta potra portarci
a elaborare nuove formulazioni, che oltrepassinmdabolario dei secoli precedenti, e
ad utilizzare un nuovo vocabolario concettuale, imga conto delle elaborazioni che
vengono proposte in ambito battista europeo ndlesbm ecumenico.

2.15 Inoltre, e questo va tenuto presente, il fakte noi ci accingiamo a rielaborare le
formulazioni, ci fasperare cheorti anche gli altri ad abbandonare le loro forazidni
precedenti e a inserirsi in questo processo di aumerca comune. La disponibilita
dell’'uno chiama la disponibilita dell’altro intedatore.

3. Radici teologiche e nuovi contesti

3.1 La discussione sul battesimo € contestualizzeltawampo di tensione generato da
due scenari missionari, entrambi teologicamenteldanentrambi, crediamo, necessari
per le chiese battiste di oggi.

3.2 A) Il primo scenarioad-extrg € quello della missione rivolta al mondo.

I mondo oggi appare incredulo, lontano da Dio/itédf da un ateismo pratico piu
ancora che teorico. Dio non & piu avvertito comeessario né per la politica, né per
I'etica, né per I'economia, né per il mondo, né giemdividui. Questo mondo “adulto”,
pero, é afflitto da gravissime patologie e privauda reale speranza per il futuro. Esso
va raggiunto e confrontato, dalla Chiesa di Cristi la Parola di Dio, parola di grazia
e di giudizio (cfr. art. 1 Confessione di fede).

Il battesimo dei credenti, nella tradizione badtist parte di una grammatica teologica
che dice I'amore e la passione di Dio per il monu@, anche pone la questione della
fede e del discepolato alla responsabilita dell’'aoendella donna. In questo senso il
segno del battesimo conserva tutta la sua attualita

3.3 L'individuo postmoderno ha messo in cima al sigiema di valori la liberta, e
questa € ampiamente condivisa e presente nelia skair battisti. Spesso, pero, questa
liberta si esercita in forme estreme ed egoistisiee nel campo della vita etica
individuale che in quella politica. Tutto cio e gegoprattutto del mondo occidentale.

3.4 La liberta individuale rivendicata riguardapieprie scelte anche nel campo della
religione. 1l battesimo dei credenti, con tutta daa simbologia, si offre quale
ordinamento (6rdinance) biblicamente fondato di annuncio della Parol#adgrazia e

di responsabilita nella fede della persona e ddllasa, occasione preziosa per parlare
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agli uomini e alle donne del nostro tempo di lidart senso evangelico, come dono di
Dio e assunzione di responsabilita nel discepatagtiano di cui il battesimo e primo
significativo atto. Un atto di maturita e di coneaplezza evangelica, nonché di
assunzione di responsabilita e di condivisionedefpubblicamente espresso.

3.5 Per le nostre chiese il battesimo rimanda arathaina memoria fondante del
movimento battista, che richiama il martirio di mnotristiani del XVI° sec. e la
persecuzione e l'esilio di molti altri nel XVII° eausa della propria fedelta a Cristo.
Questa memoria non va rimossa, perché essa spassst@ contro il nostro stesso
accomodamento e conformismo al secolo presente.

Se il battesimo &€ amministrato dalla Chiesa, cofolmula trinitaria, pronunciando il
nome del catecumeno, ed € accompagnato dal ge$immersione del corpo, esso
esprime in forma quanto mai eloquente la pretesalahParola di Dio ha sui nostri
corpi, su tutta la nostra vita e su ogni ambitdadebstra esistenzda teologia del
patto, tipica del calvinismo e dei puritani, ha nie@ un importante elemento
ecclesiologico ai dissidenti e, dunque, anche aatiisti. Nel battesimo ci si lega a Dio
e a fratelli e sorelle con un patto per dare cdeewma visibile al proprio essere corpo di
Cristo.

3.6 B) Il secondo scenari@d-intra, che chiamiamo ecumenico, ci impone di fare i
conti coi secoli di divisione, conflitto aspro el@nto che ci sono stati tra i cristiani e le
chiese. Oggi, per la grazia di Dio, ci & dato dieme segni di avvicinamento, dialogo,

non di rado di riconciliazione e talvolta perfino ritrovata unita. Tutto cid € anche

segno efficace della Grazia di Disegno che aspetta di essere riconosciuto e actolt

battisti italiani partecipano con convinzione (efrt 17 Confessione di fede) al

movimento ecumenicperché vi scorgono I'azione dello Spirito Santo chema tutti

a ravvedimento, nessuno escluso. Il battesimo,, pengi dall’essere segno dell’'unita

dei cristiani — come dicono i documenti di Lima d&B2 — e segno di una differenza e
in certi casi € percepito ancora come un elemerdovidione tra i cristiani.

3.7 Comunque € in questo contesto di dialogo eéntiowvata ricerca della fraternita
cristiana che nasce la richiesta di un reciproconoscimento del battesimo, richiesta
che costituisce senz’altro un problema per le ehielse praticano il battesimo dei
credenti e non per quelle pedobattiste.

3.8 Gli elementi teologici che sottendono a questmondo scenario sono I'incarnazione
di Cristo, che ci rimanda al riconoscimento della presenza nel volto del prossimo,
cominciando dal fratello e dalla sorella, e sopt&dt la pneumatologia, I'azione
infaticabile dello Spirito che ci rimanda all’'abbcio fraterno anche dopo tanto tempo
di separazione (Gen 45,14 ss.). Per questo ocetpandonare il rispettivo spirito
settario ed essere disponibili a vedere I'opefaidianchenegli altri e nelle loro chiese.
L’azione dello Spirito rivendica la liberta e laeativita di Dio che pur legandosi
liberamente alla presenza del segno (o sacramemin)accetta di esservi ingabbiato
dalle chiese e neppure dal loro passato.

3.9 Il processo ecumenico, tenendo conto di seatiollivisione e di conflitti tra i
cristiani e le chiese, cerca soluzioni creativeldgicamente fondate, per rispondere alla
preghiera di Gesu “che siano tutti uno” (Giovannhj21l).
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3.10 Che cosa diciamo dunque a persone che puessarfdo Cristo hanno ricevuto il
battesimo da infanti e non ritengono necessariezdrsi di nuovguando chiedono di
aver piena comunioneon le chiese battisteth linea di massima, le nostre chiese
battiste italiane, si astengono dall’esercitarelsjasi forma di pressione perché questi
siano costretti a sottoporsi ad un rito che lonorto come ri-battesimaLa open
membership particolarmente verso credenti provenienti daeshi evangeliche
pedobattiste, e in qualche raro caso anche veesteti provenienti dal cattolicesimo,
viene praticata da quasi tutte le nostre chiesé acgordi BMV del 1990 spiegano
molto bene le ragioni di questa scelta. Tutto cidaffermiamo con convinzione.

3.11 Il problemaper i credenti che hanno ricevuto il battesimordarnti nasce quando
una persona, frequentando una delle nostre chieseerdo in essa un’esperienza di
conversione, decide di obiettare al battesimo cheidevuto da bambino/a senza che
I'evangelo gli/le fosse insegnato e testimoniatbs®nza aver fatto fino a quel momento
una reale esperienza di fede (védliegati 5 e 6. Le nostre chiese a questo punto,
normalmente, non hanno esitazione a porre il batte$n acqua in successione con
guello dello Spirito che ha generato nella persbravvedimento e la fede. Si tratta di
un ri-battesimo? Si tratta forse di un atto offgnsnei confronti delle altre chiese
cristiane. Noi crediamo che in una simile circogi@grper I'esigenza manifestata dalla
stessa persona che chiede il battesimo, si debi@uckere che non di ri-battesimo si
tratta, in quanto € la persona a ritenere chetiébano ricevuto da bambino non avesse
le caratteristiche di una confessione personal dedle in Cristo e per questo non dli
riconosce validita. Questo intervento, dunque, moole essere un atto offensivo o di
giudizio nei confronti di altre chiese, ma di riipee riconoscimento dell’opera di Dio
nella vita delle persone e della responsabilitéotlii o colei che tale fede confessa.

3.12 C’é da chiedersi, pero, volendo assumereamente I'importanza dello scenario
missionario ecumenico, se le chiese battiste n@sgw compiere un altro tratto di
strada, gia suggerito da eminenti teologi batestiopei e dal dialogo fra Alleanza
Riformata Mondiale e Federazione Battista Europea

3.13 Se accettiamo che nella successione di battesiei bambini, catechesi e
predicazione evangelica e infine, confermazione, rm@nosciamo tutti gli elementi
teologici, di grazia, annuncio, pentimento, coni@ss della fede in Cristo e impegno
nel discepolato che ritroviamo nella teologia lattele dei battisti, ci chiediamo allora
se potremmo compiere il passo di un riconoscimento del battesimo dei bambini in
senso proprio, maell’intero processo di iniziazione alla fede crisana (di cui fa
parte anche, e non solo, il battesimo degli injanti

3.14 Questo per un verso € gia avvenuto implicitameon il reciproco riconoscimento
delle persone e dei ministri delle chiese battistetodiste e valdesi. Il renderlo esplicito
potrebbe costituire un ulteriore passo di amorel ehibrezza che, se compiuto, Ci
auguriamo possa essere apprezzato e riconosciujoietdi nostri fratelli e sorelle in

fede.

3.15 Alla domanda autorevolmente posta “se il patt@mo sia in ogni caso e in tutte
le sue versioni una pratica non cristiana”, laogp risulterebbe certo diversificata, ma
non ambigua. Nella misura in cui il battesimo degfanti, come rito dell'acqua, é

inserito dentro un processo che conduce la peratbmaonfessione della fede e nella
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misura in cui la persona riconosce pienamente questcorso, viene accolto come
cristiano battezzato. Nella misura in cui non é,cessoprattutto nella misura in cui la
persona fa obiezione di coscienza a quella de@simm sua, noi ci riserviamo il diritto
di assecondare la richiesta della persona di ebs¢tiezzata.

3.16 Immaginiamo che qualcuno possa dire che qusshlazione appare come
un’alchimia: per alcuni di una parte potrebbe essatesa come un riconoscimento del
battesimo dei bambini, per altri, dell’altra panpatrebbe essere una maniera elegante
per non riconoscerlo. E quindi questa soluzioneagbdie scontentare tutti. Non lo
crediamo e difendiamo questa indicazione non pecehéa di risolvere con diplomazia

0 con ambiguita la questione, ma perché essaajsalltmomento, I'unica che non ci
sottragga a quel campo di tensione che esistedu iscenari missionari che abbiamo
enunciato in precedenza e che ci sembrano entriaologicamente fondati oltre che
storicamente rilevanti per I'oggi.

Passiamo ora a spiegare in maniera piu sistematie cosa intendiamo con
I'espressione “processo di iniziazione cristiana”.

4. 1l riconoscimento del “processo di iniziazioneristiana”

4.1 La teologia battesimale dei battisti varia aosela delle tradizioni a cui si fa
riferimento. Possiamaiduttivamente polarizzare la discussione su due interpretazioni
fondamentali:

1. il battesimo e una espressione simbolica diapsal che Dio ha gia compiuto nella
vita del credente.

2. il battesimo € un atto umano di confessionestn@nianza e, allo stesso tempo, un
luogo di attivita divina dove Dibberamente ci incontra.

4.2 Nel primo caso il battesimo é totalmente sloii@o dalla parte umana e rientra nei
capitoli dell’'etica umana (questa fu anche la pose “battista” di K. Barth)Questo
punto di vista rappresenta il contraltare dellaziose riformata classica, dove invece il
battesimo e totalmente sbilanciato dalla partendivia grazia di Dio raggiunge chi
vuole.

Nel secondo caso sono riconosciute entrambe le ndilm@, nonostante i battisti
accentuino a volte 'una, a volte I'altra. Questsigione intende da un lato conservare
una solida teologia riformata dove la grazia di Biantiene la sua centralita e dall’altro
mostrare un attaccamento al dettato biblico dovsaitesimo € legato primariamente
alla fede.

4.3 Per i battisti il battesimo & parte di una ctasgiva esperienza di conversione,
confessione battesimale, impegno nel discepolaistiasto e incorporazione nella
chiesa. | diversi stadi sono distribuiti nel tempta tre elementi appaiono essenziali:
I'attivita di Dio, la risposta umana e la professodi fede. A questi elementi si fara
riferimento nella proposta ecumenica. Inoltre, ttiba riconoscono le chiese e i credenti
metodisti e valdesi come membri del corpo di Cristd di la del battesimo ricevute

sulla base del riconoscimento dell’opera dello iBpilSanto che viene ravvisato
sperimentalmente nel frutto dello Spirito e neleszio della fede. E’ la fede che rende
possibile il riconoscimento, non il battesimo (aftenti non potremmo riconoscere |
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Quaccheri o I'Esercito della Salvezza come cristidato che non hanno battesimo). La
consapevolezza che il battesimo cristiano e unapletlo Spirito Santall’interno di

un suo operare in modunu ampionella vita dei credenti che non puntualmente nel r
del battesimo, ci aiuta a superare I'eccessiva@unazione sul rito del battesimo come
segno sovraccarico di valore e ci incoraggia a NHedauttosto come punto focale di
una intera vita di fede guidata dallo Spirito Santo

4.4 Oggi esiste un consenso teologico — che supdrarriere confessionali — sul fatto
che la conversione/salvezza siapnacessqiuttosto che un evento. Il cammino di fede
e simile all’esperienza dei discepoli sulla strdd&mmaus, ci sono momenti — come la
frazione del pane da parte di Gesu — che poss@eveedescritti come punti focali della
grazia di Dio. All'interno del cammino di fede dieno, il battesimo € qualcosa di
simile: la grazia che é all’opera nel battesimoaésiessa che é all’'opera in tutto il
cammino di fede, ma il battesimo rimane un punial® del percorso. Una teologia
“dinamica” puo aiutarci ad affrontare il tema deflicita e dell'irripetibilita del

battesimo in modo nuovo.

4.5 Queste brevi considerazioni preliminari cingj@no a provare ad affrontare la
questione battesimale in chiave ecumenica da uoganprospettivatavorare verso il
riconoscimento non piu del battesimo, ma dell'intep “processo di iniziazione
cristiana”. Per superareifhpassedelle opposte insistenze sull’'una o sull'altra @idé
del battesimo, si prova ad affrontare il problertia lace di una comprensione comune
dell'iniziazione cristiana. Solo cosi possiamo &etdi affermare che, sia coloro che
focalizzano gli elementi del processo in un momesgecifico e puntuale, sia coloro
che riconoscono i vari elementi dell'intero proaesidferiti nel tempo, per la grazia di
Dio e I'opera dello Spirito Santo siamo tutti cretidattezzati.

4.6 Tre punti sono da mettere a fuoco:

Il processo di iniziazione cristiana € caratterizzep, in ogni suo stadio, da un
intreccio di grazia divina e fede umanall cammino inizia sempre per la grazia di Dio
che agiscaottola superficie della consapevolezza umana ed éataydal desiderio di
Dio di entrare in relazione con la persona umanaesfa grazia € un appello a
rispondere con fiducia e obbedienza, quindi il canonthe inizia per la grazia di Dio
ha come obiettivo e raggiunge una consapevolepnssipile ed intenzionale risposta
della persona umana. Il battesimo € il luogo doirio della grazia divina con la fede

umana e focalizza entrambe le realta.

4.7 Sia il battesimo dei bambini che quello dedergi rappresentano un intreccio di
grazia e di fede obbediente, ma di diversa natlehbattesimo dei bambini (ma anche
nella presentazione dei bambini) la natura deltdefeé corporativa, e la fede della
chiesa, della comunita locale, della famiglia @isé. Una fede piena della speranza di
ci0 che questo bambino potra essere. Qui la naletla grazia € essenzialmente
preveniente. E’ la grazia che avvolge il bambindoeaccompagna alla fede. Nel
battesimo dei credenti (ma anche nella conferma&zitmnatura della fede e personale
oltre che corporativa, acquisita anche se ricevatadono, individuale oltre che
comunitaria. Una fede che risponde all’appello daurazia che non € piu solo
preveniente, ma anche trasformante, che rendeedeate capace di assumersi la
responsabilita del discepolato cristiano.
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4.8 Per quanto sia chiaro che la vita del disceépalan finisce mai e si conclude solo
con la morte, quando pud dirsi concluso questo geax di iniziazione?
Sostanzialmente quando il credente e in grado sporidere personalmente alla
chiamata ad essere discepolo di Gesu asadmersi le responsabilita del discepolato
cristiano. La fede confessata deve maturare in feilitante, in fede obbediente alle

indicazioni evangeliche.

4.911 processo di iniziazione cristiana € caratterizzo da un intreccio di Spirito ed
acqua. Nel Nuovo Testamento esiste un legame tra l'aftidello Spirito Santo e
'acqua battesimale suggerito specialmente dal etbmcpaolino del “sigillo dello
Spirito”. Nondimeno I'attivita dello Spirito non puessere confinata all'interno del
momento del battesimo. Esistono differenti effusidello Spirito, appropriate ad ogni
stadio del processo di iniziazione, cosi come ceam® durante tutto I'arco della vita di
fede. Come il battesimo rappresenta una focaliop&zdi grazia e fede di tipo diverso
in ogni stadio del processo, allo stesso modo eappresenta una focalizzazione
dell’attivita dello Spirito Santo. Ma lo Spirito 8@ viene donato prima, durante e dopo
il rito battesimale, a qualsiasi eta esso sia gtafrartito. In questo senso la metafora
biblica (paolina) del “sigillo dello Spirito” pemdicare I'attivita dello Spirito Santo
nell’acqua battesimale € utile per affermare cHéoagesimo degli infanti il sigillo ha il
senso di “marchio di appartenenza”, mentre nekbatto dei credenti esso € piuttosto
associato all'effusione dei doni spiritualh@rismatg.

4.101l processo di iniziazione cristiana e caratterizze, in ogni suo stadio, da un
intreccio di corpo di Cristo e chiesaNel Nuovo Testamento il concetto di “corpo di
Cristo” viene utilizzato per indicare tre cose dse il corpo glorioso risorto di Gesu
crocifisso, la comunione dei santi che e la Chigsaersale (storicizzata nel tempo e
nello spazio dalla comunita locale), il pane ewtane Nei differenti stadi del processo
di iniziazione una persona pud essere associatgadno dei diversi significati del
corpo di Cristo nel modo appropriato ad ogni stadjuale che sia stato I'ordine
“cronologico” dei diversi momenti costitutivi delatiesimo cristiano, quei diversi
momenti che costituiscono l'insieme del processantiiazione cristiana, il singolo
credente, giunto al termine di questo percorsaegmente inserito nel corpo di Cristo,
in cui vivere la sua vita di discepolo insieme #d discepoli/e, e nella comunita locale
quale sua espressione storica nel tempo e neliospa

4.11 Ma, prima della fine del processo di inizim&pin che senso si ha parte nel corpo
di Cristo? Da una parte ci potremmo chiedere samlini non ancora battezzati di
famiglie evangeliche ne siano esclusi (qQuesto spé#o storicamente piu problematico
della posizione battista, a cui si potrebbe ovviaspondendo con | Cor. 7,14);
dall'altra c’é da chiedere quale sia la posizioe#lanchiesa di un battezzato, ma non
confermato (qui toccherebbe alle chiese pedolatistrcare di dare una risposta
soddisfacente). In una prospettiva “globale’di iaizone cristiana, la questione che
bisogna affrontare appare essere un’altra. Un baonbittezzato in che senso e
“membro” della chiesa se non che esso viene affidgdle cure, alle preghiere, alla
testimonianza della comunita che lo accoglie? baao e diverso dall*accoglimento”
che avviene con la presentazione? La verita e siseeaunmododi essere nel corpo di
Cristo adeguato ad ogni eta, al di la del momenteui questa “incorporazione” e
avvenuta nel battesimo.
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4.12 In ultimo, coloro che condividono il corpo @rristo in quanto parte di una
comunita, possono condividerlo nella sua rappregemte come pane nella Cena del
Signore? Se ragioniamo in termini teologici e normmministrazione ecclesiastica, il
problema teologico non e che il battesimo ammeltacana del Signore (dov’e scritto
nella Bibbia?), ma poiché la Cena ¢ la Cena deli@@che invita tutti a parteciparvi, la
Cena e aperta a tutti (e la nosmpen communiomende testimonianza di questa
impostazione teologica!).'unica cosa che viene richiesta e di “discernémipo del
Signore”: si esige il senso di responsabilita eddicernimento spirituale da ogni
partecipante alla Cena. La Cena & un segno di domeinSe tutto questo e vero, ne
consegue che chiunque si trovi in una o nell’afase del percorso di iniziazione
cristiana possa liberamente partecipare alla Cesapre con l'attenzione (rivolta a
tutti!) di “discernere il corpo di Cristo”. | figldei credenti (presentati ma non ancora
battezzati), i ragazzi (battezzati ma non ancordermati), i catecumeni e gli stessi
simpatizzanti, tutti hanno titolo per parteciparba aCena del Signore. Questa
impostazione teologica permette lo sviluppo dicomuneprocesso di iniziazione alla
fede senza per questo intaccare I'ecclesiologia

Conclusione

A questo punto della discussione i battisti italiah permettono di sottolineare tre
esigenze che emergono direttamente da questaléilibattesimo cristiano in contesto
ecumenico:

1. La forma normale del battesimo cristiano, biblicateefondata, € il battesimo per
immersione dei credenti.

2. Se questa € la scelta, le famiglie cristiane, arsdeali tradizione pedobattista,
devono poter contare su un valido supporto pagtoche le orienti ad un tale
opzione, e i figli dei credenti devono poter riceveina guida che li porti alla
maturazione di una decisione e alla confessioneaopppta della fede (vedi
nell’Allegato 7 la posizione della Chiesa riformata di Franciauats nel Sinodo
nazionale del 2001).

3. Riteniamo che si debba rispettare la liberta dcierea di qualungque credente, sia
di quello che, battezzato da bambino, chiede I'assimne in una chiesa che pratica
il battesimo dei credenti, sia di quello che rigein coscienza di non considerare
valido per sé il battesimo ricevuto nell'infanziaa coscienza va rispettata sempre.
Ma nel secondo caso le chiese che praticano g&iatb dei credenti non riterranno
in piena coscienza di ripetere un battesimo, quilntiibattezzare”, e non dovranno
essere accusate di tale prassi.

Roma, 24 aprile 2003
Massimo Aprile
Italo Benedetti
Salvatore Rapisarda
Domenico Tomasetto
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DOCUMENTI

Allegato 1
Dialogo Battisti/Riformati — Rapporto 1982 (Esti@t

Verso una concezione globale dell'iniziazione s

Per superare impassecausata da un’insistenza esclusiva sul battesimbaiebini o

sul battesimo dei credenti, abbiamo cercato diatére il problema alla luce di una
concezione globale dell'iniziazione cristiana. Bl todo, coloro che incentrano |l
processo dell'iniziazione in un rito composito téatli confessione, battesimo d’acqua,
ammissione alla tavola del Signore, e compiuto nnunico momento, e coloro che
collegano gli elementi significativi di questo pesso, distinguendoli perd nel tempo e
celebrandoli in azioni e fasi successive, possopagicntamente riconoscere e
concordare sul fatto che, in entrambi i casi, pegrbzia di Dio e I'opera dello Spirito, il
risultato & un’effettiva appartenenza alla chies&isto. Questa concezione globale
dell'iniziazione permette di rispettare sia I'et@ddella tradizione riformata, che pone
'accento soprattutto sulla grazia di Dio nel bsitteo, sia quella della tradizione
battista, che sottolinea soprattutto la fede eeleisione personale. Le due enfasi sono,
in un certo senso, complementari. Resta tuttayi@oblema di tenere insieme la teoria
teologica e la pratica ecclesiale. Noi abbiamo tifieato una “serie di problemi” che
non hanno ancora trovato risposta e che richiedoriapprofondita riflessione e un
ulteriore dialogo. Della serie fanno parte anchgrablemi relativi al rispetto dell’
“integrita sacramentale” che le comunione pretendper se stesse (per I'espressione
“integrita sacramentale”, cfr. BEM [B13]).

Le risposte delle chiese hanno mostrato che il ebodi iniziazione globale richiede

un approfondimento. Circa la posizione battistadl@irebbe notare che la divisione
dell'iniziazione in fasi successive non comportabbandono della convinzione

fondamentale sull'inseparabile connessione di fedmttesimo e della loro sequenza.
Essa € piuttosto il riconoscimento @elmpletamentali un processo di iniziazione che

puo servire come base per il reciproco riconoscimelella solida posizione cristiana

dei singoli membri cristiani coinvolti, mentre farmati lasciano la sequenza temporale
fede-battesimo/battesimo-fede alla sovrana disposzdello Spirito santo.

Il problema, certamente piu spinoso, della “dogpessi” richiede che si facciano delle
considerazioni pastorali. Alcune chiese trovanoetiabile, e persino desiderabile, la
sua introduzione specialmente in situazioni di miss. In altri contesti culturali, le
considerazioni pastorali deporrebbero piuttosto awvoife della sua esclusione.
L’opposizione alla doppia prassi € comprensibileld&e I'aperto riconoscimento della
propria identita cristiana conferisce una partimlamportanza alla confessione
battesimale e allimpegno dei genitori, dell'intefamiglia e di tutta la comunita
cristiana. D’altra parte, la perdita della solié&i familiare in altre societa secolarizzate
puo rendere desiderabile soltanto il battesimo aedenti, indipendentemente dal
problema di una “chiesa confessante”.
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Allegato 2
Art. 45/S1/70

II Sinodo, preso atto delle risposte delle Comurétadelle deliberazioni delle

Conferenze distrettuali sul problema delle modalitammissione dei nuovi membri di

chiesa, alla luce della riscoperta della chiesdege@munita di credenti confessanti,

- rileva con rammarico che il battesimo dei fanciulli e tnseguente confermazione
sono diventati troppo spesso, dei puri atti forrmRdirtanto.

- da mandatoal corpo pastorale di effettuare entro il prossiammo ecclesiastico lo

studio sulla confermazione di cui all’Atto sinodalel5 del 1963 integrandolo con un
esame del problema del battesimo affinché quest@rgiposto alla meditazione delle
comunita.

- Invita le chiese a prendere in seria considerazioneoiinat alla prassi del battesimo
dei credenti

- deliberache i consigli di chiesa, nei casi del battesirabldmbini, invitino i genitori

a farne richiesta in tempo utile, sia per consergitgenitori stessi un approfondimento
del significato del battesimo, sia per poterne demenunicazione in anticipo alle

comunita.

- Proponeche l'usanza del padronato sia soppressa perchérowva nessun riscontro

nella Bibbia.

- Invitale comunita ad adoperarsi perché la confermazidhbattesimo dei credenti si

esprimano in una confessione di fede nel quadundbreciso impegno nella chiesa e
nel mondo. L'ammissione pud avvenire a richiesta citecumeni in qualunque

momento della loro vita quale personale testimaraadavanti alla chiesa, previo
incontro con il concistoro o 'assemblea dei fedel

Allegato 3

V Documento BMV — Ordinamento sinodale valdesedenamento congregazionalista
battista

(Documento preparatorio per I’Assemblea/Sinodo 3995

817 Prima di entrare nel vivo della questione deglinamenti (sinodale per i valdesi e
metodisti, congregazionalista per i battisti), epapuni volgere per un istante lo
sguardo indietro allAssemblea/Sinodo del 1990 ecare di enucleare i contenuti
essenziali dell’accordo allora raggiunto. In chesaoe consistito il “reciproco
riconoscimento” in ordine alla questione battesafial

a) Non si e trattato del reciproco riconoscimeraolghttesimi, come se il battesimo dei
bambini e quello dei credenti fossero consideratiutte le chiese che hanno approvato
il Documento come due forme ugualmente legittimiebdétesimo cristiano. Si afferma
invece esplicitamente che, mentre le chiese vaklesttodiste riconoscono ovviamente
il battesimo dei credenti, le chiese battiste “sbsentono autorizzate a riconoscere la
prassi del battesimo dei bambini. Esse lasciar® dilese valdesi e metodiste questa
responsabilitd”. La questione battesimale dunquen“e né risolta, né accantonata”
(3.8).

b) Daltra parte, le diverse prassi battesimalii (dambini e dei credenti) “non
impediscono la piena comunione ecclesiale” per @ggoni. La prima € che, aldila
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delle diverse forme in cui praticano il battesirbattisti, metodisti, valdesi (e, possiamo
aggiungere — luterani) condividono sul battesimond base teologica largamente
comune” costituita da “tutto quello che la Scritwlice sul battesimo” (3.9). La seconda
ragione e che “nel Nuovo Testamento viene dataipavo ai frutti del battesimo che
alla sua forma... L'albero —anche del battesimoicsinosce dai frutti” (3.10). La dove
ci sono i frutti del battesimo (e in particolare fiede confessata e vissuta), c’'e la
sostanza del battesimo suscitata dallo Spiritohanse la sua forma puo essere
considerata da questa o quella chiesa discutibiladeguata.

c) Il riconoscimento reciproco riguarda dunque lerspne, non i riti. E’ il
riconoscimento della coscienza di essere battepeairia di quei cristiani che, avendo
ricevuto il battesimo da bambini, lo hanno esssstaccettato con gratitudine e piena
consapevolezza (sia dei suoi aspetti critici e l@roltici, sia dei suoi significati
evangelici) e si considerano quindi battezzati ‘m@me di Gesu Cristo” (Atti 2,38) o
“nel nome del Padre, del Figlio e dello Spirito tedr{fMatteo 28,19), per il perdono dei
peccati e in vista del battesimo dello Spirito.¢dhoscimento reciproco” significa qui
“riconoscimento reciproco di chi si riconosce neb $attesimo (compiuto con acqua e
nel nome di Gesu o del Dio trinitario), indipendanente dal tempo e dal modo della
sua celebrazione (rispetto alla quale non vi somesguizioni rigide nel Nuovo
Testamento). In altre parole, nel riconoscimentipreco dei battezzati svolge un ruolo
importante il rispetto della coscienza di chi sngidera e dichiara battezzato.

818 Questo significa in concreto, sul piano depaap delle chiese BMV coinvolte nel
processo di riconoscimento reciproco, che le chiesiste iscriveranno come membri a
pieno titolo nelle loro comunita credenti che necfano richiesta i quali, essendo stati
battezzati in chiese valdesi o metodiste (e, pihtispe luterane), si riconoscono come
battezzati e manifestano nella loro vita i fruttl dhattesimo, cioe la confessione della
fede e I'obbedienza della fede. Le chiese battiste battezzeranno queste persone (a
meno che esse stesse lo esigano), accettandole ommebri di chiesa che si
considerano battezzati e si assumono, davanti aeDalla comunita cristiana, la
responsabilitd di questa dichiarazione. Lo stessacipio vale, ovviamente, per le
chiese valdesi e metodiste (e, in prospettivarduie) nei confronti di credenti battisti.

Allegato 4
Documento del Sinodo 2000 per la Comunione di Lieeren

(Dopo una prima parte in cui si richiamava il perso che aveva portato
all’Assemblea/Sinodo del 1990 e del 1995 e poinaintro di Bensheim con le chiese
della Comunione di Leuenberg, il Documento cossegue)

2. L’assemblea generale tenutasi a Vienna nel h@9dffrontato il tema delle relazioni
tra le chiese della Comunione di Leuenberg e ii@aturopei, evidenziando I'assenza
di un consenso sul battesimo. Dato che il modellmburghese di comunione ecclesiale
richiede, nella linea dell&€onfessione Augustanart. VI, il consenso sul contenuto
dell'annuncio e sulla retta celebrazione dei saermnon &€ al momento possibile,
secondo le chiese di Leuenberg, ipotizzare una n@na ecclesiale tra esse e le chiese

battiste.
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In tale quadro la relazione dei presidenti del Gatniesecutivo rileva che il documento
italiano del 1990 opera una distinzione impropréatéologia e prassi battesimali. Nella
misura in cui le chiese battiste “non si sentonti@zrate” a riconoscere il battesimo
dei fanciulli come battesimo cristiano, il conseesminciato dal documento risulterebbe
teologicamente poco fondato. La relazione, coméailaocumentd.a chiesa di Gesu
Cristo, approvato dalla stessa Assemblea, evidenziasaltesigenza di compatibilita
tra I'appartenenza alla Comunione di Leuenbergcerac derivati da dialoghi bilaterali
con chiese che non ne fanno parte; anche nel idibaisembleare € emersa I'opinione
diffusa che il testo italiano del 1990 non soddigle requisito.

3. Le osservazioni dell'assemblea di Vienna castiano per noi un invito a chiarire
alcuni aspetti del consenso espresso nel 1990rmirteche ci auguriamo possano
costituire un contributo al dialogo attualmenteanso a livello europeo tra le chiese di
Leuenberg e le chiese battiste.

a) Le chiese valdesi, metodiste e battiste indtatonoscono nel battesimo una forma
di espressione della parola di Dio. In esso si featda “il si incondizionato di Dio
all'essere umano [il quale] e in vista della cosfese di fede del battezzato, del suo
libero si” (Vienna 1994Sulla dottrina e sulla prassi del battesimo, n. 3)

b) I battisti, metodisti e valdesi riconoscono @me che costitutivi del battesimo sono i
seguenti tre elementi:

1. la morte di Gesu Cristo “nella quale siamo tsifditi battezzati” (Romani 6,3) e la sua
risurrezione, mediante la quale “siamo rinati a siparanza viva” (I Pietro 3,21);

2. il primato e la priorita della grazia e dellzmtiva di Dio che “ci ha eletti prima della
fondazione del mondo” (Efesini 1,3);

3. la risposta riconoscente ed efficiente dellafaffinché camminassimo in novita di
vita” (Romani 6,4).

Il battesimo dei fanciulli, celebrato nel contestglla comunita credente in vista della
confessione personale della fede, esprime efficantilsola gratia Il battesimo dei
credenti esprime efficacemente I'accoglimento pasb® dell’evangelo e l'inizio del
discepolato cristiano.

c) Sulla base di quanto affermato, le chiese lbattisnstatano che il battesimo praticato
nelle chiese valdesi e metodiste, anche quandeatsi ti battesimo dei fanciulli, si
inserisce in un quadro biblico, dottrinale ed etatwe coincide col proprio. Per tale
motivo esse riconoscono i membri delle chiese wl@de metodiste come cristiani
battezzati. Qualora membri di chiese valdesi e diste chiedano di entrare a far parte
di chiese battiste, la loro ammissione avvienecpéificazione sulla base della comune
confessione della fede. La stessa procedura vigoitasa qualora membri di una chiesa
battista chiedano di entrare a far parte di unaszhvaldese o metodista.

Su tali basi, le chiese battiste, metodiste e &loteltalia ritengono che le differenze
sulla questione battesimale si collochino all'int2di un consenso sufficiente a fondare
la piena comunione ecclesiale.
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Allegato 5
Art. 18/S1/89

Il Sinodo fa proprio il seguente atto del Corpotpease:

Il Corpo pastorale ha dibattuto il problema posadi'art. 17/S1/87 riguardante il “fatto
che alcuni Concistori e Consigli di chiesa hanmacpduto ad amministrare il battesimo
a fratelli o sorelle che lo hanno richiesto al motoedella professione di fede non
ritenendo, in coscienza, di poter considerare fakto ricevuto da fanciulli” e che
invitava alla “elaborazione di un’organica linea ecbndotta relativa a questi casi
comprendente anche l'eventuale riformulazione dell’ 18 del regolamento sulle
persone nella chiesa”.

Il Corpo pastorale ritiene che la linea di condolé#la nostra chiesa debba seguire I'art.
18 del RO.2/1977 nella sua attuale formulazionesaerenza anche con la prassi delle
chiese della famiglia riformata.

Rendendosi conto che ci possono essere casi ihlattesimo ricevuto sia considerato
incerto e problematico o non considerato tale dtemiella coscienza di fede di qualche
credente, il Corpo pastorale ritiene che si debba:

a) invitare le chiese e i pastori a sottolinearame la serieta del battesimo ricevuto;

b) invitare la Commissione per il culto e la litirga proporre un testo per la liturgia
della confermazione e dellammissione di personaltadin cui sia adeguatamente
sottolineato il rapporto di questi atti con il esitmo ricevuto precedentemente.

Allegato 6
Documento del Corpo pastorale in occasione del &riz002

1.A favore del mantenimento della prassi attual@arinnanzitutto la comprensione del
battesimo propria delle chiese della Riforma cloene la nostra, hanno sottoscritto la
Concordia di Leuenberg la quale, al n. 14, recilabattesimo viene compiuto con
'acqua e nel nome del Padre, del Figlio e dellarp santo. Per esso Gesu Cristo
inserisce irrevocabilmente nella sua comunita dieaza I'essere umano caduto per il
peccato e la morte, per farlo diventare una nuoseatura. Con la potenza dello Spirito
santo lo chiama alla sua comunita e a una viteede, alla conversione e al discepolato
quotidiani”. Il testo collega, senza identificarli, il battesirad’azione dello Spirito: é
quest’ultima a rendere “irrevocabile” quanto avéearel battesimo. Esso € cioe azione
di Dio. Il dono di Dio nel battesimo e evidentenmeeetargito, anche in questa visione,
in vista dell’accoglimento nella fede, ma non digenla quest’ultimo e non si identifica
con esso. Il battesimo € anzitutto una manifest&zaella parola di Dio o anche, con
espressione forse meno felice, un “segno ed didalta dedizione e della promessa di
Dio” (Comunione ecclesiale di Leuenberga dottrina e la prassi del battesimo
[Vienna, 1994], 1.1). La realta del battesimo, & gjualita cristiana (espressioni che
appaiono piu pertinenti rispetto a “efficacia”)p@sano dunque sull’azione di Dio nello
Spirito. Rispetto a cio, il modo nel quale chi la hcevuto comprende il proprio
battesimo e il contesto ecclesiale nel quale eisecssgolto, per quanto non irrilevante,
restano del tutto secondari. L’azione dello Spitda “parola di Dio nellacqua”
(Lutero), non I'autocoscienza credente fanno itdsimno.
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2. In secondo luogo, il riconoscimento del battescelebrato in altre chiese indica che
la realta significata nel battesimo, cioé I'Evamged piu grande della chiesa e non
dipende da quest'ultima. Si tratta di una convineiai fondo che dovrebbe essere
condivisa da tutte le chiese cristiane; in ogniocassa e costitutiva del modo di
comprendersi della chiesa evangelica. Questo angmmelovrebbe risultare
particolarmente perspicuo a persone che, proverardltra chiesa, si inseriscono nella
chiesa evangelica. Eventuali perplessita sullaaeatualita cristiana del loro battesimo
potrebbero venire affrontate pastoralmente nell@sgettiva qui delineata. |l
riconoscimento della validita del battesimo riceviut altra chiesa non va interpretato
come chiusura nei confronti dell’esigenza eventeali® avanzata da chi manifesta
problemi nei confronti della teologia e/o prasditésimale della chiesa di provenienza.
Si tratta invece del riconoscimento del primat®a e della sua opera, in questo caso
manifestata nel battesimo, su ogni teologia e pexsdesiale. E’ una scelta di apertura
e come tale va spiegata.

3. In terzo luogo, vanno ricordate le ragioni dimgatibilita ecumenica. La
sottoscrizione della Concordia di Leuenberg non pseere priva di conseguenze
operative, anche e proprio su questo terreno.rPgenerale, va ricordato che la stessa
Chiesa cattolico-romana riconosce il battesimo loel® dalle chiese evangeliche e
ortodosse, e l'ortodossia, anche quando non pagiictamente di riconoscimento,
ammette, in contesti ecumenici, l'opportunita ditae forme di ribattessimo. Il
reciproco riconoscimento e/o la prassi ad essoatgpe dunque gravida di potenzialita
ecumeniche. Adottare forme di “ribattessimo” vobeldire porsi al di fuori di tale
dinamica di comunione. La questione della coeretdella prassi ecclesiale con i
documenti che ci impegnano, come pure quella deltapatibilita tra diversi documenti
ecumenici (ad esempio la Concordia di LeuenbeldgDeo¢umento BMV del 1990 sul
reciproco riconoscimento) non dovrebbe essere 8mos

4. Come piu volte ricordato nel corso della distuss il battesimo va invece
considerato nullo qualora il nome di Dio sia stginunciato impropriamente in
occasione della sua celebrazione (ad esempio sel diaun battesimo estorto con la
violenza o con I'inganno).

In conclusione il corpo pastorale si esprime nelssedel mantenimento dell’attuale
normativa, vedendo in essa un contributo a unaspthsaccompagnamento pastorale
conforme al modo nel quale la chiesa evangelicasér@pre compreso se stessa:
espressione della chiesa una, santa, cattolicaogtaiga in cui Cristo stesso accoglie
mediante |'unico battesimo.

Allegato 7
Sinodo nazionale della Chiesa riformata di Fran@4;27 maggio 2001
(Estratto da una delibera articolata sui sacraménti

1. Nell'lamministrare il battesimo prima che il bamia sia in eta di comprendere, la
Chiese riformata di Francia intende sottolinearpdssivita del credente nel movimento
per mezzo del quale Dio salva. Essa dice a tiéitiezzati e in particolare ai genitori
che il loro figlio non appartiene loro. Dio, dalalje egli riceve un’identita differente da
quella che viene data a ciascuno dalla sua st@isopale, lo ha amato per primo.
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Questa concezione del battesimo esclude lideansiecda quale la sua efficacia
dipenderebbe dalle disposizioni personali del aneeleCerti della fedelta di Dio che
non torna sulla sua parola, noi affermiamo cheitdsimo viene ricevuto una volta per
tutte.

2. Occorre, pero, non trascurare la dimensionespemenza credente che porta a
ricevere il battesimo. Per sensibilita teologicaa mnche per preoccupazione
pedagogica, certi genitori possono scegliere deuiie il momento in cui il loro figlio
sara battezzato: perché egli sia parte interesaltda decisione, o semplicemente
consapevole e di conseguenza capace di rallegratisricordarsi. In questo caso, essi
possono chiedere la presentazione del loro figlidia Inoltre, fare del battesimo dei
bambini piccoli una sorte di abitudine o di un amé&ismo equivarrebbe, in una societa
come la nostra, a negare la dimensione dei perpersonali e a svuotare il sacramento
di una parte importante del suo significato.

3. L'offerta del battesimo riguarda tutti coloroechhengono afferrati dal messaggio
dell’lEvangelo. Nella preparazione pastorale, € regake un processo di formazione.
Conviene ricordare che il battesimo richiede unédgmo dei credenti. Questo non
riguarda solo i battezzati o i loro genitori, pade madrine, ma tutta la comunita che
ha la responsabilita di accompagnarli. Nel battezzdambini piccoli, la chiesa sa di
essere sostenuta dallo Spirito. Essa compie up ghstrinvia a una promessa di Dio di
cui essa non e padrona.

4. La nostra tradizione ecclesiale considera chmaitesimo dei bambini piccoli e il
gesto sacramentale col quale viene significat@na &dccoglienza nella chiesa di Gesu
Cristo. Tuttavia, noi riteniamo che la presentagioche risponde alla domanda
genitoriale di benedizione di un bambino, costtaisina scelta valida e ricca, tanto a
livello pedagogico che spirituale. La presentazitatea nella speranza che il bambino
conosca I'Evangelo e riceva un giorno il battesira,il suo significato proprio: la
fiducia in Dio al quale i genitori affidano il lorfiglio circa il quale essi riconoscono
che egli non appartiene loro; la benedizione di, Bioé una parola amorevole che fin
da ora accompagna il bambino; I'accoglienza dalaunita e il suo impegno ad essere
a fianco del bambino nel suo percorso catechetico.

5. Pur sforzandosi di assumere la sua missionenalureciare I'Evangelo, la nostra
chiesa vive ormai come una minoranza in un mondolagzzato. Per questo considera
come una ricchezza la varieta dei percorsi dei sw@nbri che giustifica una diversita
di pratiche.

Allegato 8
Per un dialogo all'interno della Federazione Praimste di Francia (Estratto)
(Settembre 1990)

L’iniziazione cristiana

Sarebbe interessante impegnarsi in una riflessitoteale sull'iniziazione cristiana che
non e stata sufficientemente considerata come siente. In effetti I'iniziazione
cristiana € un processo costituito da elementirdivehe all’inizio costituivano una
unita. Nel corso della storia si sono isolate leetie componenti di questo insieme:
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catecumenato, confessione della fede, battesinmtegg@azione alla Cena del Signore e
si sono elaborate specifiche teologie relative asaino degli elementi ignorando di
collocarli in una prospettiva globale. Si & speasohe sconvolto I'ordine primitivo per

circostanze contingenti. Le nostre difficolta alitun provengono forse dal fatto che
noi non abbiamo piu la visione d’insieme del divergredenti e che ci contrapponiamo
e opponiamo teologie frammentarie del battesimé,cdeecumenato, della Cena del
Signore, della confermazione, teologie che assalatno al punto di renderle

incompatibili?

Sarebbe importante fare un passo indietro suffiei@er pensare una teologia globale
dell'iniziazione cristiana e tentare di vedere cdméiverse tappe di questa iniziazione
si collochino l'una in rapporto all’altra. La sugsone primitiva € determinante tanto
da rimanere intangibile, oppure essa non puo suthéde modifiche senza che
I'iniziazione sia per questo svuotata di senso?

L’ordine dei diversi elementi € fissata una vol&x pempre, oppure ci possono essere
delle inversioni che nonostante tutto conservitimediazione il suo pieno significato?
Si e spesso accettato di spostare la partecipaaltam€ena del Signore e di collocarla
nell'infanzia, o nel corso del catecumenato, sgreragquesto contestarne il valore? Non
potrebbe avvenire la stessa cosa con il battesimo?

Non si potrebbe forse immaginare che I'insiemealidsimo, piu professione della fede
(al momento della confermazione) possa essere dermasa come I'equivalente di un
battesimo dei credenti, essendo i segni della grdziDio e della risposta della fede
ambedue presenti, anche se separatenglo?
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